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Resumen se propone una reflexién del papel que juegadmania en la conservacion,
transmision y actualizacion de la migracion judidg® de la Plata. En este contexto
surgen términos como memoriales, nostalgia, memtpantalla”’, de la guerra,

“alternativa” u “oficial”, la recuperacion y las Kaciones de la memoria, la transmisién
de la memoria, el olvido (P. Flier), el silencio. (Ricouer), el uso del pasado, la
identidad cultural, la asimilacion, el espaciogmnipo interétnico (F. Barth). El presente

articulo es parte del resultado de mi investigadidctoral.

Abstract: it is proposed a reflection on the role of memanythe conservation,
transmission and updating of Jewish migration ®Rio de la Plata. In this context are
recovered terms such as memorials, nostalgia, €strmemory, war, "alternative" or
"official", recovery and variations of memory, memadransmission, forgetting (P.
Flier) and silence (P. Ricouer), the use of the,padtural identity, assimilation, space
and interethnic time (F. Barth). This is a sampleart of of my doctoral research in

History.



Introduccion

Los Sefardies: de Esparfia a Uruguay

En términos amplios, los sefardies son los desertedi de los judios que salieron de
Espafa a fines de la Edad Media. (Romero, E.; 184fparad era el término utilizado
por los judios de la Edad Media para identificaPéminsula Ibérica. La palabra Sefarad
aparece ya en la Biblia (Reina, 1996) libro de Abd(1:20), donde dice: “Y los
desterrados de este ejército, los hijos de Ismmelparan Canaan hasta Sarepta, y los
cautivos de Jerusalén, que estdn en Sefarad, hemelda ciudades del mediodia” (p.
845)

La expulsion definitiva de los judios de Espafa, pegarse éstos a convertirse al
cristianismo, tendria lugar en 1492, bajo el reinaé Isabel y Fernando, reyes de
Castilla y Aragon. Los sefardies se distinguiriahrésto de la didspora judia por sus
ritos, tradicion, costumbres y lengua. Antes deramig tierras americanas ocuparian un
amplio espacio geogréafico asentandose, entre paises, en Francia, Portugal, Italia,
Africa del Norte, Centro-Occidental y el antiguopienio Otomano (Bel Bravo, M.,
1997).

Los judeoespariioles “no integrados” anhelaban Istdy politicamente su Sefarad
perdido, es decir, las tierras hispanas. Entredéardies existe una mitologia en la cual
muchos de ellos han conseguido preservar a travésdeneraciones las llaves de sus
casas abandonadas en Espafia, porque creian qaealgiia dia podrian volver a ellas
(Bel Bravo, M., 1997).

El historiador Shlomé Ben-Ami (1990) enfatiza psaohente la dimension cultural
hispana con respecto a los sefardies: “La consérvael judeo-espafiol o ladino como
lengua franca de los judios espafioles habria sidoncebible sin los hondos
sentimientos que los sefardies guardaron hacianBspasin la necesidad de mantener
fuertes elementos de una comun y definida identgdddrdi. El ladino es un espafiol
precervantino y precolombino; la lengua que losqoistadores llevaron consigo al
Nuevo Mundo era exactamente la misma que los judifasdies portaron al exilio. Era

la reminiscencia de Espafia y de sus paisajeshet da la vida antes de la catastrofe de



la expulsion y la dispersion. Desde Tanger a Sedonilesde Curacao a Monastir, y
desde Alepo a los ghettos del Africa hispana, deguespariol fue practicamente la
lengua franca de la comunidad sefardi, la lenguaideanhelo nostalgico y de la

comunicacion cotidiana” (p.14).

Con la caida del Sultanato Turco, la inseguridddige de la primera guerra mundial,

el reclutamiento obligatorio con un servicio militson una duracion de, normalmente,
quince afos de duracién, una crisis econémica wazanayor y olas de antisemitismo,
se produce la inmigracion judeo sefardi a nuestie, generalmente desde el Imperio

Turco Otomano (primero de Aidyn, luego de la ciudadsmirna; Porzecanski, p. 13).

El resultado de las reformas efectuadas en el impgnco, e incluso las guerras turco -
balcanicas de 1912, produce la emigracion haciackrao hacia América de buen
namero de sefaraditas que hasta entonces habiao estentos del servicio militar
mediante el pago de un tributo. El servicio militauy prolongado, dejaba sin sustento
a familias enteras y utilizaba grupos judios (a@ha otras sociedades, como los
curdos) para el asesinato 0 masacre de otros gaipie®s, en particular los armenios
(Ohanian, 1986, p. 112).

Los inmigrantes sefardies llegaron al Uruguay aiosi del siglo XX, su edad se
ubicaba en el entorno de los 16 afos pues erdaéstdad en que debian ingresar en
forma forzosa al servicio militar obligatorio turd@recisamente, la mayor parte de ellos
provenia de Turquia: eran hombres solteros, trabajacomo sastres, carpinteros,
cargando cestos, vendedores ambulantes. Se alogabah barrio Ciudad Vieja de
Montevideo, alli es donde la vida judia sefardidt@anmayor fuerza, donde se
desarrollaran las diversas actividades (comereireacion), y donde se instalaran las
primeras instituciones, tanto civiles como relig®@gno debe dejarse de remarcar la
similitud entre la Ciudad Vieja y la ciudad costel@ Esmirna, puerto turco de gran
importancia) (Klein, p. 25). No hubo dificultadesra integrarse a la sociedad uruguaya
en lo referido al idioma porque, ademas del tuhailaban (al interior del grupo) en

ladino: un espafiol “antiguo” obviamente muy simdhcastellano.



Con la llegada de un numero suficiente de hombeea ponstituir minian, poder
proceder a la liturgia: el minian permite la asoida (no se concibe judaismo

“solitario”; Ben Sasson, p. 25).

A partir de alli crece la preocupacion por un Temgl cual se crea en 1908 en un
domicilio particular, el templo Shalom: las actatbks se efectuaban en dos dormitorios
de una casa (Comunidad Israelita Sefardi, 19827 Es en esa misma finca que inicia
sus labores, afio 1909, el primer Talmud Tora (ésgygara nifios y jovenes, donde se
ensefa hebreo, tradicion y también castellanofidlsaguiente se funda otro templo, la
Sinagoga de los Forasteros. En 1915 se procurandgor asistencia al inmigrante
mediante la creacién de dos sociedades de bengficgrayuda econdémica: la "Ozer
Dalim" y la "Bikur Jolim", ambas se fundiran en usala, afio 1916, en la Sociedad

Israelita de Beneficencia (p. 9).

También se vuelve problematico los entierros: @e esntido se crea, en 1916, la
"Hessed Shel Emet", cuya funcion béasica era landargarse de la parte funebre (p. 9).
Al parecer surgen problemas con la Iglesia anghicam relacion a los entierros en el
Cementerio Inglés, Unico que tenia procedimienittsglcos similares al judio. La
compra del Cementerio Israelita Sefardi se matesiadl dia 26 de agosto de 1921,
inaugurandose el 24 de mayo de 1922 (Nemirovsig7,19. 95).

Las corrientes de pensamiento sionista tuvierom graportancia dentro de la
Comunidad Sefardi: el 12 de mayo de 1918 dan cawmidas actividades de la
"Organizacion Sionista Dr. Teodoro Herzl", apoyaati€eren Kayemet (plantacion de
arboles y adquisicion de tierras en Israel) y etekkeHayesod (fondo para ayuda de
inmigrantes a Israel). Este grupo organiza la prdnmeanifestacion judia en el Uruguay
en apoyo a la Declaracion Balfour (por la aveni®de julio y la Ciudad Vieja;

Comunidad Israelita Sefaradi, p. 9).

A fines de la década del veinte se incrementateftés por las cuestiones culturales; en
1925 se crea el Centro Juvenil Sefardi, con fumsarcreativas y culturales; en 1926
se funda la Comision de Damas Sefardies, su fursaéa la de proporcionar ropa y
alimentos a desamparados, ancianos, visita desasiic. En setiembre de 1931

comienza a funcionar el Circulo Social, con reuassociales, actividades culturales de



importancia y practica de deportes. A partir dddaada de 1920, se consolida la vida
cultural y recreativa de la Comunidad Sefardi: wedé el Centro Social Israelita, el
primer club Sefardi, con lujosas fiestas. Se gearsaacultura recreativa donde el cine y
el café tienen marcada presencia por fuera deskuaion: el café de "Batino con

musica oriental y "tafiidores" y a veces odalisoda,confiteria de Nissim (Klein, p. 28)

El aumento de leyes de inmigracién restrictivalgraé culminé en la promulgacion de
la ley bautizada con el nombre de “ley de indes=dbla cual permitia, en ciertos
casos, la expulsion del pais de extranjeros aufugan ciudadanos legales. Durante el
afio 1933 se dictan nuevas normas que se ajustaleyarhencionada: el Ministerio del
Interior consideraria “maleantes” a los extranjercaidadanos legales, que no
desarrollaran una profesion, oficio o empleo liqi#mticulo 2 del decreto de 17 de
setiembre de 1932). El Ministerio de Industriasy pa parte, habia prohibido por
decreto y hasta el 30 de agosto de 1933, la engélguizis de extranjeros que carecieran
de recursos para subsistir por el término de un (aftaculo 1° del decreto de 6 de
setiembre de 1932).

El 23 de noviembre de 1937, un decreto firmadogdquresidente (dictador) Gabriel
Terra y los ministros Raul Jude (Interior), Josédher (Relaciones Exteriores) y
Domingo Mendivil (Defensa Nacional) unificO todaas|normas reglamentarias
existentes sobre inmigracion. La fundamentacion dislreto hacia referencia a la
urgencia en evitar la incorporacion al pais derayjeros calificados como indeseables
0 que aun cuando (sic) elementos honestos, nortamgg industria, profesion arte o
recursos que le permitan conjuntamente con sudlides vivir en el pais por sus
propios medios, sin constituir una carga socializandose asi la legitima defensa del

trabajo nacional” (Segui Gonzalez, Rovira, 1939,32).

Objetivos

Objetivo General

Recuperar la memoria colectiva del Sefardi moneand para comprender el devenir

historico de esta comunidad, sus practicas sochalesl insercion en la sociedad

uruguaya.



Objetivos Especificos

Dar cuenta del proceso de transformacion e inseéural de los Judios Sefardies en

la sociedad montevideana a partir del analisiseedmoria colectiva comunitaria.

Estudiar la historia del sefardi desde la fundaciérla primera sinagoga comunitaria
(afo 1908) hasta el presente (afio 2012), en virelbs requerimientos establecidos
intrinsecamente por la religién judia (para nacimue, casamientos y sepelios) y de
otras necesidades seculares (culturales, sociddesauxilio, etc.) para comprender el
proceso de desarrollo organizacional sefardita evidéano.

Marco Tedrico Conceptual — Metodologia

Esta investigacion doctoral se propuso alcanzandanoria colectiva del inmigrante
sefardi por medio de los testimonios orales depéasonas, de las expectativas, de la
problematica que vivieron en el proceso de inmigraadesde la cultura. Se retoma la
voz del inmigrante, es ella el punto de partidarapelaborar los analisis de la
informacion que surja con el auxilio de la historia tesis se apoya en el vinculo

memoria e historia: interaccion y complementariedad

La memoria, a pesar de su condicion patrimoniakrdede la tradicion sociologica
recientemente ha escapado de este espacio questtangi@ convirtiéndose en un

concepto cardinal en el discurso contemporaneageiéncias sociales y humanas.

Los estudios sobre la memoria han florecido enquaat por el redescubrimiento de la
obra de Maurice Halbwachs (“La memoria colectivég)publicacién de “Les lieux de
mémoire” de Pierre Nora, y sobre todo gracias adapuestas de Paul Ricoeur (““La

memoria, la Historia, el Olvido”) a temas tratagos Halbwachs y Nora.

La memoria colectiva depende de la forma en quenamorias individuales son
conservadas, transportadas y estabilizadas pgrig®s sociales a los que pertenece el
individuo, como Halbwachs descubrio, y esto gemnai@ corriente de pensamiento que

sostiene que el pasado puede seguir vivo dentragmiglo que la mantiene. Estas



memorias proporcionan especificidad y consisteacian grupo sobre todo cuando se
enfrenta a grandes cambios histéricos. Con larreién de los lugares de memoria a
ser compartidos, el individuo participa en su mé@aoolectiva, que todavia esta vivo
en las memorias individuales y es parte de un otmjmas amplio de recuerdos.
(ASSMANN, Jan, p. 37).

Se abren dos caminos, dos rios, que confluyen arsituacion social y cultural a ser
desentrafiada: la historia y la memoria. Uruguays pe inmigracion (G. Caetano),
recibe a estos migrantes cuya historia se recupeexiponiendo los distintos
emprendimientos judios en el pais: las Colectivedaths colonias agrarias, las cajas de

ahorro y préstamo, y las publicaciones, entre otros

Se observan los ciclos de la memoria (Bruno Grgpps)formas de transmision de la
misma y de como ésta se reelabora generacion tmasragion en este colectivo

particular.

La memoria tuvo un lugar fundamental en la consgdva transmision y actualizacion
de la migracion judia al Rio de la Plata. En esiptexto surgen términos como
memoriales, nostalgia, memoria “pantalla”, de larga, “alternativa” u “oficial”’, la

recuperacion y las variaciones de la memoria,dastnision de la memoria, el olvido
(P. Flier), el silencio (P. Ricouer), el uso delsgdo, la identidad cultural, la

asimilacion, el espacio y tiempo interétnico (FrtBa

Analisis de la Informacion

Se puede observar que existié una reproducciorpdete, y a nivel religioso) de la

institucionalidad sefardi ya existente en Turquli@ organizaciones educativas,
politicas y de otras indoles no son novedosaslpar@munidad en el pais de recepcion
(hasta cierto punto reproducen la institucionalidadardi ya existente en Turquia;

Nemirovsky, p. 95.

La asociacion sefardi (la Comunidad) cumpliria fumecién fundamental otorgando
documentos por medio del rabinato para la ciudadigal uruguaya. La Comunidad

cumplié un papel muy importante para que los emigsaque llegaban al Uruguay



reencontraran familiares y amigos, empleo, y ereganas “reglas del juego” del pais:
gué documentos gestionar, coOmo “moverse”, etc. |ebar fue esencial para traer

nuevos inmigrantes, ya no de Turquia sino en deadgpa (Klein, p. 30).

Es importante no perder de vista otras perspectiagdosas referidas al proceso
migratorio, la existencia de personajes que compmanes de los migrantes, los
intermediarios, el prestigio étnico, la regulacdmla familia para conservar la unidad
productiva, la formacion de matrimonios en el ludarrecepcion (muchos de ellos ya
“prometidos”), en fin, las tensiones y los “negaCioal interior de la propia
inmigracion. Desde esta perspectiva es que quienocimnar los trabajos de Samuel
Baily quien estudia la “cadena migratoria”, avardm®n los mecanismos personales
que hicieron posible la inmigracién al pais. Dehweg/ en el caso Sefardi se observan
“excepciones” a la regla del inmigrante: hubo peasoque inmigraron conservando sus
estatus, muchas de las cuales fueron activas &éanfturquia como en Uruguay para
traer o “atraer” inmigrantes (Bailly, 1985, p. 62).

El acercamiento entre los grupos judios de diverggen estuvo inicialmente marcado
por la necesidad de dar proteccion y hogar a lésgislos y sobrevivientes del
Holocausto, en particular frente a una legislac&presiva de la inmigracion. Se debe
destacarse los esfuerzos que efectia en ese sesitidamerican Jewish Joint
Distribution Committee desde el comienzo de la daodel cuarenta (Fiedler, p. 35).
También, la creacién del Estado de Israel y lasrimgciones sionistas modifican las

practicas comunitarias y generan nuevas asociacione

Definitivamente, desde el afio 1945 el trabajo y&gb de estas asociaciones en las
cuales se cultiva y desarrolla el relacionamiemitreelos judios de las distintas
colectividades se incrementa originando, por uo kada nueva asociacion sionista, la
Organizacion Sionista del Uruguay, fusion de las hasta ese entonces existian (afio
1960), y por otro, de un érgano, del Comité Cénsiaelita, asociacion de caracter
horizontal con una presidencia rotativa compuestw |ps presidentes de las
Comunidades, colegios, organizaciones sionistas: elesintermediario entre la
Colectividad judia del Uruguay en su conjunto cbEstado y sociedad uruguaya (en

mayo de 1948 los judios celebran en forma conjeinsairgimiento del Estado de Israel



en las calles de Montevideo). Hacia el presenteplsgerva un declinar de las

actividades comunitarias, al punto de la desagaritisica de muchas asociaciones.

La incorporacion plena a la sociedad uruguaya suvompacto”, limando diferencias y
produciéndose otras identidades (“ser uruguayo®) @la postre dejaron instituciones
“disfuncionales”; también el nimero de interesaglvintegrar las antiguas asociaciones
habia mermado. De haber tenido los sefarditas m&induenta asociaciones y aun de
mas de cien publicaciones en un tiempo determinasi®,nimero se ha reducido de
forma dramatica. Hoy existe la fusion, y los presede “incorporacion” institucional
(por ejemplo la Comunidad Hungara cuenta con 1&bsdue “incorporada” por la
Comunidad Israelita del Uruguay). La Comunidad &kfaun “sobrevive” pero
reducido su padron de socios a su minima expresginacentuado envejecimiento de
sus miembros, manteniendo la liturgia general palbendo muy pocos casamientos u
otras expresiones de la liturgia mosaica de indolaéstico-familia y que refieren a
familia socias de mayor juventud (circuncisioneésy 15 afios son casi inexistentes a lo
largo del afio, por el contrario, las ceremoniasuwales en vinculo al fallecimiento son

comunes; Klein, p. 34).

Conclusiones Principales

« EIl proceso migratorio: la llegada, un espacio mikural que inicialmente
llegaba a Turquia, luego todo el Rio de la Plafiaaimente se consolidd hacia
Israel: es decir, los sefardies vivian en BuenassAcomo en Montevideo un
mismo espacio intercultural. EI mismo marcaba, set@l investigacion, el
mantenimiento de diversas pautas: el endeudadablegndeudado, el bien

posicionado, también, se mantenian divisionesakea ingreso.

* Marco geografico y espacial: la ciudad y el barfeo,urbe y las relaciones
interétnicas, la casa, el espacio domeéstico, el sefiardi. Esta memoria discurre
en una “topografia”: se trata de una verdaderagetia de la memoria donde
el recuerdo combina lugares como Esmirna (mayomneitdad de origen en

Turquia) yuxtaponiéndolos a la Ciudad Vieja en Mwitteo.



Los roles de Género son afectadas: la familiaiageres y los hombres. El
ciclo de vida sefardi también en proceso de canfbarimiento, ritos de

transito, la boda, el embarazo, las tareas delrhoga

Practicas culturales al interior de las familiaag#es: costumbres, tradiciones
y creencias. En extremo relevante las curandesaslygar en la familia, en la
terapia, el enfrentamiento con el rabinato y lad@amlesaparicion del escenario
rioplatense (también comadronas, y casamenteras)acttividades sociales en
conjunto, la cocina, la preparacion del ajuar dadeaia, de los nacidos, de los

fallecidos.

El djudesmo, ladino o judeo-espafiol: lenguaje, tidad y memoria: La

desaparicion del idioma Ladino entre los sefardiaguayos

Las relaciones interétnicas: al interior del grupos encuentros en la diaspora:
Sefardi —Ashkenazi: la falta de reconocimiento cétnila negacion de una

identidad compartida. Relaciones con la sociedaguaya.

Memoria, identidad y olvido: Con respecto a la tdlad y a sus
transformaciones, la pregunta ¢ quién soy? Se tnanafen ¢como he llegado a
ser? Se debe retornar a Halbwachs que demuestrsofjuse recuerda a partir
de la referencia de los otros, que los recuerddesdmdividuos son posibles en
tanto se asienten en los marcos sociales de la neena grupo en el que se
halla inserto, y que la expresion de esta memaliectiva se puede rastrear en
la memoria individual:“[...] podemos perfectamente decir que el individuo
recuerda cuando asume el punto de vista del grugoeyla memoria del grupo
se manifiesta y se realiza en la memoria indivilQelALBWACHS; p. 11). La
memoria “admitida”, “oficial”, tiene un caractemsrénico pues une individuos

de una misma época.
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